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Szanowni Panstwo, dzien dobry wszystkim! Organizatorom tej konferencji,
Zarzadowi EuFRES: bardzo dzigkuje za zaproszenie mnie do udziatu w tej
konferencji oraz do rozmowy 1 dyskusji na temat kultury 1 dialogu. Powiem
szczerze: po odwolaniu konferencji w marcu 2020 r. z powodu pandemii nie
spodziewatem sig, zZe to spotkanie zostanie wznowione w pdzniejszym terminie.
Dlatego tym bardziej bylem zaskoczony, gdy jesienig ubiegtego roku
otrzymatem kolejne zaproszenie do udzialu w nowej edycji - o tym samym
temacie co dwa lata temu - 1 do ponownego wniesienia do niej wktadu w postaci
wystapienia inauguracyjnego.

Pierwsze pytanie, jakie sobie zadatam po otrzymaniu zaproszenia, brzmiato: co
chce im powiedzie¢? Na pewno co$ o roznych inicjatywach europejskich
instytucji politycznych, Rady Europy 1 Unii Europejskiej, dotyczacych dialogu
miedzykulturowego, a takze co$ o praktycznych mozliwosciach, ktore wynikaja
z propozycji politycznych. Prawdopodobnie chodzi takze o dialog migdzy
religiami a politykg europejska oraz o konieczng wspotprace miedzy Kosciotami
1 religiami w Europie.

Zaraz po tych refleksjach zadatem sobie jednak drugie pytanie: czy to, o czym
chciatem mowi¢ wiosng 2020 r., nadal bedzie pasowato po tym, czego
doswiadczyliSmy w ciggu dwoch lat od marca 2020 r.? Czy w wyniku pandemii
1 dziatan podjetych w celu jej powstrzymania nie zmienily si¢ wazne parametry
spoteczne? Czy nie uswiadomiliSmy sobie globalnych wspoétzaleznosci 1
zaleznosci oraz zwigzanego z nimi ograniczenia pola dziatania panstw 1
jednostek? Czy nie zyskaliSmy nowego spojrzenia na (ograniczone) znaczenie
Europy pod wzgledem gospodarczym i geopolitycznym? Czy nie
uswiadomiliSmy sobie nagle, jak bardzo brakuje nam odpowiednich
instrumentow globalnej wspotpracy 1 koordynacji w sytuacjach kryzysowych?
Czy nie uswiadomilismy sobie po raz kolejny, jak r6znie reagujemy na wspolne
zagrozenia - np. poprzez rozne dziatania sanitarno-polityczne, np. w Chinach



czy USA, ktore sg rowniez uwarunkowane kulturowo, nie moéwiac juz o
rozbieznych podejsciach w Unii Europejskiej? Czy reakcje na te dziatania -
protesty, demonstracje, emocjonalne spory w mediach spoleczno$ciowych - nie
uwidocznity napie¢ kulturowych i spotecznych, przesunig¢, dyslokacji 1 pekniec,
ktore przekraczaja granice spoteczenstwa, przyjazni i rodziny? Czyz nie bylismy
swiadkami tego, jak szybko gleboko zakorzenione formy kulturowe, takie jak
rytuaty powitania, zmieniaty si¢ z dnia na dzien pod presjg srodkow
higienicznych: nie ma juz usciskow dloni, nie ma juz trzech pocatunkow, tak
charakterystycznych dla kultury tacinskiej, nie ma poufalego zaktadania r¢ki na
rami¢, nie ma juz "hygge" ani "knuffelen". Zamiast tego nalezy zachowac
odleglos¢ 2 metrow, wynikajaca z nieufnosci, ze kazdy moze by¢ potencjalnym
nosicielem choroby, a wiec 1 zaraza¢. Thumy w karnawale na krotko przed
wybuchem pandemii w Europie ustapity miejsca pustym przestrzeniom
publicznym w miastach, nagle cichemu niebu zamiast szumu samolotow,
spotkaniom sgsiadow 1 przyjaciot na balkonie, po drugiej stronie ulicy.

Sytuacja ta byla szczegolnie trudna dla Koscioléw 1 wspolnot religijnych. Nie
tylko powszechne publiczne praktykowanie religii stalo si¢ niemozliwe, a nawet
zabronione, ale takze duszpasterska blisko$¢ z uci§nionymi, samotnymi,
chorymi 1 umierajagcymi byla powaznie ograniczona, a nawet niemozliwa.
Przeniesienie kultu i duszpasterstwa do internetu otworzylo nowe wirtualne
przestrzenie 1 mozliwosci, ale dla wielu os6b byto czyms nienaturalnym.
Pandemia mocno podwazyta 1 naruszyta samorozumienie Kosciota oraz
praktykowanie religii w formie, do ktorej byliSmy przyzwyczajeni.

Chce przez to powiedzied, ze dla nas wiele osiggnig¢ kulturowych, ktore
uwazaliSmy za oczywiste, z dnia na dzien stato si¢ watpliwe. To, co czesciowo
postrzegalismy jako "homogeniczne spoteczenstwo" (cho¢ mogto to by¢
zhudne), okazato si¢ bardzo niejednorodne. Innymi stowy, Covid co$ z nami
zrobil, zmienit nas, zar6wno indywidualnie, jak i jako spoleczenstwo.
Wychodzimy z tego kryzysu inni 1 r6znimy si¢ od innych, nawet jesli wydaje
nam si¢, ze mozemy latwo wroci¢ do miejsca sprzed pandemii i do naszego
rzekomo "normalnego" zycia. Juz przedsokratejski filozof Heraklit wiedziat, ze
nie mozna wejs¢ dwa razy do tej samej rzeki.

Mysle, ze rozumieja moje watpliwosci 1 obawy przed przedstawieniem im pracy
nietknigte] przez te doswiadczenia. Dlatego jestem tak wdzigczny za stowo
"impulsy" w tytule: poniewaz daje mi ono mozliwos$¢, by zamiast recytowac
kilka tez, opowiedzie¢ cztery historie kultury 1 dialogu z Europy Covid, a na
zakonczenie kazdej z nich postawi¢ pytanie do naszej dalszej rozmowy tego
ranka. W drugiej czesci mojego artykutu chciatbym zastanowi¢ si¢ nad
dialogiem i spotkaniem u papieza Franciszka. Wigze si¢ z tym jedyna teza
mojego wystapienia: "dialog kultur 1 religii" zaktada "kulturg dialogu", ktorej,



jak sadze, brakuje obecnie w Europie 1 ktora powinna by¢ praktykowana, nie
tylko lub przede wszystkim, w szkotach.

Cztery krotkie opowiadania o kulturze i dialogu
Gdzie jestem w domu: Religie i kultury na pot kilometra kwadratowego
(fragment mapy Etterbeek) Zy¢ razem bez dialogu

Mieszkam w Etterbeek, niezaleznej gminie w regionie Brukseli. Jest on
potozony w wewnetrznej czesci Regionu 1 graniczy bezposrednio z centralng
gming miasta Bruksela. Ma powierzchni¢ 3,1 km?2 1 liczy niecate 50 tys.
mieszkancow. Sposrod nich 75% jest narodowosci innej niz belgijska, a ponad
30% nieeuropejskiej. £.acznie reprezentuja oni ponad 150 narodowosci. W
dzielnicy, w ktorej mieszkam, o powierzchni nieco mniejszej niz pot kilometra
kwadratowego, znajduje si¢ muzutmanska szkota prawostawna, jesziwa
Lubawiczera, anglojezyczna (konserwatywna) szkota katolicka, inne szkotly
katolickie, jesziwa, meczet bangladeski, grecki kosciot melkirski, rosyjska
cerkiew prawostawna, rzymskokatolicka filia wiekszej parafii oraz kilka matych
wolnych kosciotow. Wszystkie one zyja obok siebie, bez wiekszych tar¢ 1
konfliktow. Gmina polityczna, zaangazowana w belgijska forme laickosci,
utrzymuje ze wszystkimi kontakty 1 ma odpowiedzialnego za to radnego. Gmina
utworzyta wilasne ciato doradcze, w ktorym zasiadajg przedstawiciele roznych
narodowosci 1 doradzaja burmistrzowi, radnym (Schepenen) 1 radzie gminy w
kwestiach zwigzanych z migdzykulturowoscia.

Jak dotad, mozna powiedzie¢, wszystko jest w porzadku 1 prawie wzorcowe.
Zaledwie kilkaset metrow od granicy gminy zaczyna si¢ Matongé¢, dzielnica w
sasiedniej gminie Elsene, zamieszkana gtownie przez Afrykanczykow, wsrod
ktorych wiekszos¢ pochodzi z Konga i Rwandy, a wielu z nich ma
obywatelstwo belgijskie. Znajduje si¢ tu wiele instytucji kulturalnych,
restauracji, sklepow, a takze dwa koscioty, wszystkie o charakterze
afrykanskim. Kultura afrykanska stata si¢ czgscig tozsamosci Brukseli - jako
przyktad podam piosenkarza Paula Van Havera, znanego bardziej pod
pseudonimem scenicznym Stromae, syna matki Belgijki 1 ojca Rwandyjczyka.
Urodzit si¢ zreszta w Etterbeek.

W Matongé zawsze dochodzi do star¢ z policja 1 demonstracji. Powodem tego sa
z jednej strony warunki spoteczno-ekonomiczne 1 handel narkotykami, z drugie;j
za$ jawna (a jeszcze czgsciej ukryta) dyskryminacja, na ktorg narazonych jest
wielu Afrykanczykow, nawet jesli sg obywatelami belgijskimi i urodzili si¢ w
Belgii. Jedng z przyczyn tego stanu rzeczy jest wcigz nie zakonczony proces
pogodzenia si¢ z kolonialng przesztoscig Belgii, ktory zaczyna si¢ bardzo
powoli, a jego pierwszym punktem kulminacyjnym bylty w zesztym roku
(gwattowne) protesty i1 burzenie pomnikoéw. Rozmowa na ten temat miedzy
wladzami politycznymi a spotecznos$cig afrykanska jest zmudna.



Dalej na zachdd znajduje si¢ Kuregem, dzielnica Anderlechtu, w ktorej mieszka
duza spoteczno$¢ marokanska i turecka. To samo dotyczy Molenbeek, gdzie
mieszka duza liczba ludnosci z krajow Maghrebu. W ciggu ostatnich dwoch lat
czgsto dochodzito tu do zamieszek z udziatem policji 1 nalotow podczas blokad.
Podobnie jak w Matongg, przyczyn jest wiele: ubostwo, trudne warunki zycia,
bezrobocie, brak edukacji 1 perspektyw dla mtodych ludzi, handel narkotykami,
dyskryminacja. Rowniez w tym przypadku wielu mlodych ludzi bioragcych
udziat w projekcie jest obywatelami Belgii. Stato si¢ to szczegdlnie widoczne
podczas zamachow w Brukseli w marcu 2016 r. Wszyscy napastnicy mieli
korzenie maghrebskie, ale urodzili si¢, wychowali 1 chodzili do szkoty w Belgii.

Pod wieloma wzgledami to, co tu przedstawiam, Bruksela z pewnoscia
odpowiada innym europejskim metropoliom i wielkim miastom: Paryzowi,
Londynowi, Berlinowi, Amsterdamowi itd. Jednoczesnie z pewnoscig istniejg
"brukselskie osobliwosci", jak je wlasnie przedstawilem, w tym segregacja.
Zastanawiam si¢ jednak, czy problemy 1 wyzwania, przed ktorymi stojg dzi$
duze miasta 1 metropolie, takie jak Bruksela, mozna rozwigza¢ wytacznie
poprzez "dialog migdzykulturowy", taki jak ten zaproponowany w dokumencie
Rady Europy z 2008 roku. Przyczyny napiec€ i sporow sg ztozone; wymiar
spoteczno-ekonomiczny 1 etniczny odgrywa znacznie wigkszg role niz
kulturowy czy religijny. Do tego dochodzi splot z historig kolonialng (w Belgii z
Afryka Srodkowa, we Francji z Algieria, Marokiem, Afryka Zachodnia i
Srodkowa, w Holandii z Indonezja). Stad moje pierwsze pytanie do naszej
r0ZMoOwY:

Czy dialog miedzy réznymi wspolnotami, ktory jest niezbedny do
lagodzenia napie¢ i sporow, nie powinien by¢ znacznie szerszy i nie
ograniczac si¢ tylko do obszaru roznic kulturowych i religijnych? Czy nie
powinna ona obejmowac calego kompleksu nierownosci spolecznych i
warunkow spoleczno-ekonomicznych, a takze (zatrutej?) przesztosci
obciazonej kolonializmem?

Sojusze religijne w obliczu zagrozen egzystencjalnych. Uboj lub uboj z
ogluszeniem

Jesienig ubieglego roku "het Grondwettelijk Hof" (jako najwyzszy organ
prawny w Belgii, porownywalny z niemieckim Trybunatem Konstytucyjnym w
Karlsruhe) potwierdzit, ze prawny zakaz uboju bez znieczulenia nie stoi w
sprzecznosci z prawem cztowieka do swobodnego praktykowania religii.
Orzeczenie to uniemozliwia Zydom i muzulmanom w Belgii zabijanie zwierzat
zgodnie z ich zasadami rytualnymi oraz sprzedaz ich mi¢sa. Zwierzeta musza
by¢ najpierw wywiezione na ub0j za granice, na przyktad do Lille w potnocne;j
Francji, gdzie uboj rytualny jest nadal dozwolony, aby po uboju przywiez¢ ich
mi¢so do Belgii. W Brukseli ubgj jest obecnie nadal dozwolony, w
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przeciwienstwie do dwoch pozostatych czesci kraju - Flandrii 1 Walonii. Jest
jednak tylko kwestig czasu, kiedy zakaz ten zostanie wprowadzony réwniez w
Brukseli.

Juz podczas negocjacji przed Trybunalem Naczelny Rabin Brukseli Albert
Guigui 1 muzutmanski prawnik Ibrahim Akrouh stali rami¢ w ramie 1
argumentowali w tym samym kierunku: ub6j rytualny, przeprowadzony przez
odpowiednio przeszkolonego "szocheta", jest mniej stresujacy i ucigzliwy dla
zwierzat niz uboj w duzych rzezniach przemystowych i zaktadach migsnych.

Argumentem przeciwko ubojowi jest to, ze ma on zapobiega¢ cierpieniu
zwierzat 1 ich torturowaniu podczas uboju, co zostatoby odrzucone przez
wickszo$¢ spoteczenstwa.

W obliczu powszechnej w przemys$le migsnym praktyki miazdzenia czaszek
bydta stalowym kotkiem przed przecigciem szyi lub wpuszczania Swin w
klatkach do szybu wypetnionego CO2 1 duszenia ich, postawa wigkszosci
spoteczenstwa wydaje si¢ co najmniej hipokrytyczna. Najpozniej od czasu, gdy
warunki panujgce w niemieckich (ale takze innych europejskich) rzezniach staty
si¢ znane, pojawito si¢ pytanie (ktérego jednak nie bedziemy tu omawiac), ktora
metoda uboju jest rzeczywiscie bardziej "przyjazna zwierzetom". W przypadku
uboju (ktory w Belgii dotyczy 700 zwierzat rocznie) dominuje Swiadomos¢, ze
zywa istota zostaje pozbawiona zycia w celu spozycia przez ludzi. W
rozwarstwieniu jest tez moment religijno-rytualny. Nie ma o tym mowy w
przypadku uboju przemystowego: zwierze¢ta sg postrzegane jako surowiec do
produkcji w przemysle przetworstwa migsnego 1 odpowiednio traktowane: nie
jako istoty zywe, ale jako material.

Biorac pod uwage dysproporcje w liczbie zabijanych lub rzeZznych zwierzat,
Akrouh 1 Guigui widza w tej dyskusji nie tyle trosk¢ o dobrostan zwierzat, ile
raczej spoleczny brak zrozumienia religii 1 rytuatu. Podobng sytuacje mozna
byto zaobserwowa¢ w niemieckiej dyskusji na temat ewentualnego zakazu
obrzezania niemowlat jako obrzedu przyjecia do judaizmu. Akrouh 1 Guigui
krytykuja "brak dialogu".

Ibrahim Akrouh podkresla: "Ten werdykt pokazuje nam, jak trudny stat si¢
dialog migdzy spoteczenstwem obywatelskim a religiami. Nie ma juz
wspolnego jezyka, ktorym mozna by mowi€ o tak trudnych sprawach. Ale taki
dialog jest bardzo wazny dla spoteczenstwa, ktore zyje razem w pokoju,
spoteczenstwa, w ktorym kazdy moze zy¢ tak, jak chce. (...) Dzisiaj ta kultura
dialogu, ten pluralizm, jest pod presja."

Albert Guigui umieszcza to orzeczenie w szerszym kontekscie. Cytuje: "Chodzi
0 jedno$¢ w roznorodnosci. Kazda tozsamos¢ jest szanowana i tak wtasnie



zyjemy razem. Jednak dzi$§ Belgia wywraca ten pomyst do gory nogami. Do nas,
Zydow, mowi Belgia: Nie mozesz juz zyé tak, jak chcesz. Trzeba sie
zasymilowac¢. Musicie stac si¢ tacy jak wszyscy inni. Odbiera si¢ nam prawo do
bycia innym. Ale to jest wlasnie podstawa kazdej demokracji. Taki rozwQj
sytuacji jest bardzo niebezpieczny".

Reakcje na dluga rozmowe tych dwojga, ktora ukazata si¢ w brukselskiej
gazecie miejskiej, potwierdzaja jej przypuszczenia. Religia w ogole jest
pogardzana, nazywana barbarzynskg i naganng, wySmiewana i zniewazana.
Dwom przedstawicielom judaizmu i islamu zarzuca si¢, ze celowo neguja
decyzje wigkszosci 1 w ten sposob torturujg zwierzeta.

Pomijajac fakt, ze orzeczenie belgijskiego Sagdu Najwyzszego opiera si¢ na
identycznym orzeczeniu Europejskiego Trybunatu Praw Cztowieka w
Strasburgu (ktory najwyrazniej nie powotat si¢ w swoim orzeczeniu na Bialg
Ksigge Rady Europy o dialogu miedzykulturowym), orzeczenie to jasno
pokazuje, ze propozycje 1 postulaty dialogu przedstawione w tym dokumencie
spetzng na niczym 1 pozostang nieskuteczne, jesli w spoteczenstwie (a
najwyrazniej takze na uczelniach prawniczych) panuje "analfabetyzm religijny",
a tym samym brakuje najprostszych warunkow wstepnych do rzeczowego
dialogu na tematy religijne. Stad moje nastepujace pytanie:

W jaki sposob Koscioly i wspélnoty religijne moga jeszcze znalez¢
zrozumienie dla religii i praktyk religijnych w spoleczenstwie coraz
bardziej zsekularyzowanym i religijnie niemuzykalnym (Habermas) lub
religijnie niepiSmiennym? Czy nie istnieje coraz wi¢ksza potrzeba
"praktycznego dialogu' mie¢dzy religiami, aby mogly one razem przetrwac?
Czy nie mozna by tak pragmatycznie uswiadomic¢ sobie, ze to, co laczy
religie ze soba, jest w ostatecznym rozrachunku wi¢ksze niz to, co je od
siebie oddziela?

"Po prostu dotgczasz do rodziny, to normalne".

Podobnie jak w wielu innych krajach UE, w ostatnich tygodniach rodziny w
Holandii przyjety do swojego domu rodzing uchodzcéw z Ukrainy. Niektorzy
podrozowali az do polskiej granicy, aby odebra¢ uchodzcow 1 przewiez¢ ich do
Holandii. Motywem przewodnim jest hasto: "Nie mogg sta¢ bezczynnie, muszg
cos zrobi¢". Niektore z trudnosci, ktore moga si¢ pojawié, sg jednak
niedoceniane lub przecenia si¢ wlasne domniemane kompetencje
miedzykulturowe.

W serii reportazy holenderski dziennik "NRC" §ledzi losy rodziny z prowincji
Holandia Potudniowa, ktora odebrala na granicy starszego mezczyzne, jego
corke 1 12-letniego wnuka z miasta Kramatorsk na wschodzie Ukrainy 1 przyjeta
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ich do siebie. M¢zczyzna byt wyktadowca jezyka angielskiego 1 historii na
uniwersytecie, jego corka wynajmowata mieszkania, wnuk chodzit do szkoty.
Corka 1 wnuk zostali zakwaterowani bezposrednio u rodziny, a starszy pan u
innej rodziny w poblizu. Po pierwszym tygodniu, kiedy wszystko poczatkowo
wydawalo si¢ uktada¢ dobrze, pojawity si¢ pierwsze nieporozumienia i ustalono
sciste reguly domowe: Odpoczynek nocny, pory positkow, udziat we wspolnych
positkach. Ponadto gospodarze ingerowali w wychowanie dziecka: co wolno mu
jese, kiedy 1 w jakich ilosciach, jak czgsto musi si¢ przebierac (przynajmniej
codziennie) lub bra¢ prysznic. Zadraznienia narastaty, az w koncu Ukrainka
zabronila sobie ingerowa¢ w wychowanie dziecka. Byla dorosta kobietg 1 mogla
sama decydowac o tym, co robi i jak zyje. To byta ostatnia kropla, ktéra przelata
czarg. Nastgpnego dnia poinformowano ja, ze znaleziono miejsce dla niej 1 jej
syna w sgsiednim miescie Lejda i ze musi si¢ przeprowadzi¢ tego samego dnia.
Jej reakcja: ulzyto jej.

W rozmowie mi¢dzy gazeta a rodzing goszczacg szybko okazalo sig, ze
oczekiwania sg zbyt wygorowane: "Kto u nas zostaje, staje si¢ czescig rodziny 1
pasuje do niej". Mimo poczatkowej bezinteresownosci w przyjeciu kogos do
siebie, po kilku dniach zycie miato wrdci¢ do normy, a "goscie" nie zwracac na
siebie uwagi. Wielu petnych dobrych intencji gospodarzy nie zdaje sobie
sprawy, lub zdaje sobie sprawe zbyt rzadko, ze ich goscie, uchodzcy,
przezywaja traume, chocby z tego powodu, ze ich dotychczasowe samodzielne
zycie 1 plany zyciowe zostaly zniszczone, a oni sami stracili wszystko, z
wyjatkiem rzeczy, ktore mogli zabra¢ ze soba.

Wiele os6b pomagajacych w Europie Zachodniej zapomina o barierze
jezykowej (mimo ze angielski jest "lingua Frana", ilu mieszkancow Europy
Zachodniej zna ktorys z jezykow stowianskich?) oraz o wcigz duzych réznicach
kulturowych. Wielu ludzi w Europie Zachodniej ma zazwyczaj bardzo
niewielkie pojecie o historii i kulturze Europy Srodkowej i Wschodniej, a
jednoczesnie mysli z uprzedzeniami o Europejczykach z Europy Srodkowe;j i
Wschodniej: zacofani, wierzacy w autorytety, nieokrzesani 1 niewyksztalceni, a
jednoczesnie materialistyczni 1 konsumpcyjni. Widzg stereotypy 1 zapominajg o
konkretnych ludziach, ktorzy stojg przed nimi.

Prawdopodobnie bardziej fundamentalne znaczenie ma jednak "roztam we
wspolnej, cho¢ nie podzielanej historii" Europy od czasow II wojny §wiatowe;.
W Europie Srodkowej i Wschodniej wielu ludzi ma poczucie, ze w poréwnaniu
z krajami Europy Zachodniej sami sg niedostatecznie uprzywilejowanti 1
pomijani. Glownym celem cztonkostwa tych krajow w UE bylo 1 jest
osiggnigcie po latach niedostatku takiego samego wysokiego standardu zycia 1
dobrobytu jak reszta Europy. W umystach wcigz tkwi 1 weigz dominuje
myslenie o byciu "przegranym w historii".



Ten rozdzwiek nie jest wytacznie wing Europejczykow z Europy Srodkowe; i
Wschodniej. Zainteresowanie "starej Unii" nowymi cztonkami miato czesto
charakter wylacznie ekonomiczny 1 nie dotyczylto ludzi, ale potencjalnych
nowych rynkow zbytu. Swoboda przemieszczania si¢ ludzi byta postrzegana
jako problematyczna. W wigkszos$ci przypadkow ludzie byli przyjmowani jako
(stabo optacana) sita robocza w zawodach, w ktorych nie mozna byto znalez¢
odpowiednich wykwalifikowanych pracownikdéw: Pracownicy przy zbiorach,
pracownicy opieki, sprzataczki. Jednoczesnie jednak pojawila si¢ nieche¢ do
"polskiego hydraulika" 1 wszystkich tych, ktorzy czgsto pracowali szybciej 1
taniej niz odpowiedni rzemies$lnicy z wlasnego kraju.

To wtasnie te uprzedzenia 1 ponad trzydziesci lat zaniedbanego dialogu
sprawiaja, ze mimo uczynnosci i dobrej woli tak trudno jest spotkac si¢ ze sobg
na poziomie oczu 1 zaakceptowac siebie nawzajem jako rownych sobie.

Opowiadam t¢ historie, poniewaz uwazam, ze jest ona typowa dla wcigz
istniejacych relacji miedzy Europa Zachodnia, Srodkowa i Wschodnia, a takze
dlatego, ze dwie rzeczy sa w niej wzorcowe: z jednej strony brak
zainteresowania drugim cztowiekiem, jego historig, kultura, wyjatkowoscia, a
jednoczesnie przecenianie wlasnych osiggnie¢ kulturalnych i przekonanie, ze
"tutaj wszystko jest lepsze". Moje pytanie brzmi nast¢pujaco:

Czy cos takiego jak dialog miedzy kulturami moze si¢ w ogole uda¢ w tych
warunkach (a raczej: przy braku warunkow)? Czy nie wymaga to najpierw
wielkiej gotowosci do autorefleksji, a potem sporej porcji
samorelatywizacji? Czy nie powinno by¢ wiekszej ciekawosci, aby
dowiedzie¢ si¢ wiecej o kulturowym i historycznym pochodzeniu drugiej
osoby?

Zwolennicy teorii spiskowych, propagatorzy "fake news" i antyszczepionkowcy -
nowe podziaty spoteczne i ich konsekwencje dla demokracji

To prowadzi mnie do czwartego 1 ostatniego impulsu do naszej rozmowy.
Zaktadam, ze wigkszos$ci z nas znane sg zjawiska, ktore tu opisalem.
Jednoczes$nie mogg sobie wyobrazi¢, ze niektorzy z was zadajg sobie pytanie,
czy ma to co$ wspdlnego z tematem, ktorym si¢ dzisiaj zajmujemy, czyli z
dialogiem kultur.

Jak wspomniano na wstepie, pandemia 1 wynikajace z niej dziatania narzucone
przez rzady w celu jej powstrzymania i zwalczania sprawily, ze napigcia, linie
podziatu 1 peknigcia w naszym europejskim spoteczenstwie staty si¢ widoczne 1
oczywiste. Najbardziej widocznym tego znakiem sg manifestacje 1 demonstracje
ludzi, ktorzy sprzeciwiajg si¢ dziataniom podejmowanym przez rzady. Podaja
rézne powody swojego oporu: albo umniejszajg znaczenie choroby Covida, albo

8



w ogoble watpig w istnienie wirusa, albo kwestionujg skutecznos¢ podjetych
dziatan 1 widzg w nich jedynie Srodek ograniczania wolnosci 1 ucisku obywateli.
Inni widzg w wirusie mi¢edzynarodowy spisek, czy to wielkich firm, takich jak
Microsoft, czy to przemystu farmaceutycznego, czy to inwestorow 1 finansistow,
takich jak George Soros, czy to innych mrocznych sit w tle, planujacych "Wielki
Reset" z zamiarem uczynienia ludzkosci podatng na ich ztowrogie plany.
Wszyscy znacie wystarczajaco duzo przyktadoéw takich teorii spiskowych. "Fake
news", "alternatywna prawda", "antyszczepionkowcy" itp. - barwna mieszanka
ludzi r6znego pochodzenia, ptei, wieku, kultury 1 zawodu, ktorych Iaczy jedna
rzecz: Wirus 1 §rodki podjete w celu jego zwalczania ograniczajg ich wolnos¢
osobistg w sposob niedopuszczalny i1 niemozliwy do zaakceptowania. Dotyczy
to obowigzku noszenia ochraniaczy na usta i1 nos, nakazu zachowania dystansu,
ograniczen w handlu, gastronomii, turystyce 1 kulturze. To prawda: dziatania
podejmowane przez rzady czesto nie byly spdjne, a czasem podejmowano je
pospiesznie (cho¢ niektore z nich przyszty zbyt p6zno). Wszystko to wynikato
prawdopodobnie z wyjatkowej sytuacji 1 faktu, ze nawet eksperci nie zawsze
wiedzieli doktadnie, jak zachowa si¢ 1 rozwinie wirus.

Dla holenderskiego pisarza, eseisty 1 publicysty Basa Heijne'a, ktory w 2017 .
otrzymal prestizowg Nagrode Literackg im. P.C. Hoofta. Hooft Prize for
Literature w 2017 roku, jest to dalsza kulminacja juz dlugotrwalego rozwoju:
skutkoéw hiperindywidualizmu, w ktorym wszystko stuzy jedynie
(samo)prezentacji 1 inscenizacji "nadwrazliwego" (czy raczej narcystycznego)
"ja", ktore postrzega kazde pytanie lub ograniczenie jako zniewage dla siebie 1
ktore powoli, ale nieodwotalnie zajmuje przestrzen publiczng 1 wypiera dobro
wspolne na rzecz interesu wlasnego. Te¢ postawe, w ktorej liczy sie tylko "ja 1
moj interes", wzmacniaja dwa inne czynniki: myslenie 1 zachowanie oparte na
rywalizacji, podsycane przez nasz neoliberalny system ekonomiczny, oraz
media spotecznosciowe, ktore wzmacniajg to zachowanie oparte na rywalizacji 1
zamykaja jednostke niejako w "komorze echa", w ktorej, kontrolowana przez
algorytmy, styka si¢ ona tylko z tym, co utwierdza ja w jej postawie. W
rezultacie powoli narasta myslenie "my kontra oni", niezaleznie od tego, kim sa
ci "oni" - elitami, politykami czy wszystkimi ciemnymi mocami, o ktorych byta
juz mowa powyzej. Anonimowos¢ mediow spotecznosciowych pozwala na
uwolnienie skumulowane;j frustracji, ztosci 1 agresji. Wszyscy znacie przyklady
agresji stownej, za ktorg niestety coraz czesciej idzie agresja fizyczna.

Nawet jesli moze im si¢ to wydawac przesadne - ten sposob myslenia 1 dziatania
trafil juz do polityki w Europie (byliSmy juz do niego "przyzwyczajeni" ze
strony Donalda Trumpa). Padaja stowa typu: "Zapamigtamy nazwiska i twarze
dla trybunatow ludzi, przed ktérymi bgdg musieli odpowiada¢". Moim zdaniem
powoli, ale systematycznie niszczy to nasz system polityczny, demokracje
parlamentarng, a tym samym podwaza podstawy jakiegokolwiek dialogu. Jak
mozna prowadzi¢ dialog z kims, kto zyje tylko w swojej bance 1 jest



niedostepny na wszystko, co pochodzi z zewnatrz 1 jest sprzeczne z jego opinig 1
pogladami. Demokracja nie moze jednak dtuzej funkcjonowac bez debaty, bez
znoszenia przeciwienstw 1 bez prob dostatniego wspotzycia mimo tych
przeciwienstw oraz znalezienia pragmatycznych rozwigzan dla tego
wspolistnienia. Stad moje ostatnie pytanie - i tu wracam do poczatku moich
uwag:

Zanim w ogole zaczniemy mysle¢ o dialogu kultur (i religii), czyz nie jest
najpierw potrzebna "kultura dialogu" w naszym wielopostaciowym,
czeSciowo podzielonym i rozproszonym spoleczenstwie? Jesli tak jest, to
pozostaje pytanie: jakie cechy sa potrzebne, aby sta¢ si¢ zdolnym do
dialogu i gdzie lub w jaki sposob mozemy je naby¢ i praktykowac?

Co dalej? Kilka wskazowek na temat dialogu od papieza Franciszka

Nie mogac udzieli¢ szczegdtowe) odpowiedzi na postawione przed chwilg
pytanie i oczekujac na jutrzejszy wyktad mojego kolegi, chciatbym podac kilka
wskazowek dotyczacych tego, "jak dalej" 1 kultury dialogu. W tym celu siggam
do refleks;ji papieza Franciszka na temat dialogu.

W adhortacji apostolskiej "Evangelii Gaudium" oraz w dwoch encyklikach
"Laudato Si" 1 "Fratelli tutti" papiez Franciszek wielokrotnie porusza rozne
aspekty dialogu, ktory jest jednym z kluczowych stow w jego mysli

teologicznej. W tym celu przestrzega nastepujacych zasad udanego dialogu:

e Na poczatku kazdego dialogu jest spotkanie. Moim zdaniem to, co
Franciszek doktadnie rozumie przez spotkanie, najlepiej oddaje
holenderskie stowo oznaczajace spotkanie, a mianowicie "ont-moeting".
W dostownym tlumaczeniu na jezyk niemiecki oznacza to "ent-miissen".
Pierwszym 1 najwazniejszym warunkiem owocnego dialogu jest
autentyczne spotkanie, wolne od przymusu osiggni¢cia rezultatu, tzn.
spotkanie niewymuszone, otwarte, ktore dochodzi do skutku tylko ze
wzgledu na siebie.

e W centrum tego rodzaju spotkania i dialogu nie jest "cos", rzecz do
omoéwienia lub problem do rozwigzania, ale "ktos", osoba, ktorg nalezy
spotkac 1 z ktérg wchodzi si¢ w dialog.

e Podstawowga postawa w spotkaniu jest docenienie drugiego cztowieka.
Musze pozostawi¢ drugiego cztowieka w jego wrodzonej wartosci,
pomimo wszystkich r6znic migdzy nami. Spotkanie 1 dialog nie
wykluczajg konfliktu, ale chodzi o to, jak si¢ w nim zachowujemy 1 jak
szanujemy prawo do odmiennosci w kazdym przypadku.

e Dialog wymaga jako najwazniejszych cnot pokory i1 skromnosci (dwoch
cnot, ktore nie sg dzi$§ zbyt popularne), a takze zdolnos$ci do prawdziwego
stuchania (czyli umiejetnosci "bycia w peini z drugim cztowiekiem") oraz
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ciekawosci, ktora pomaga nam zadawac inteligentne pytania (zamiast
udziela¢ pochopnych odpowiedzi). Te postawe wspiera spostrzezenie, ze
rzeczy moga wygladac inaczej z centrum niz z peryferii.

Celem dialogu nie jest rezygnacja z wlasnej tozsamosci na rzecz
rozwigzania, wchlonigcie w "ogolne niezaangazowanie" (to bylaby
relatywizacja), ale pytanie, w jaki sposdb moja tozsamos¢ moze
przyczyni¢ si¢ do wigkszej calosci (i do rozwigzania). Za tym kryje si¢
jedna z czterech gtownych zasad, ktore ksztattujg myslenie Franciszka:
"Calos¢ przewyzsza czgsci 1 jest czyms$ wigcej niz sumg czesci”
(Evangelii Gaudium 234, Laudato si 141).

Celem dialogu dla papieza Franciszka jest czesto uzywany przez niego
obraz wieloscianu, wieloScianu, tego wieloksztattnego ciata o r6znych
powierzchniach 1 ciatach czesciowych, ktore przedstawia si¢ réznie w
zaleznosci od perspektywy 1 strony, z ktorej si¢ na nie patrzy - a ktore
jednak stanowi jednos¢. W swojej wielopostaciowosci - ktora opiera si¢
jednoznacznosci - jest ona dla papieza Franciszka obrazem naszego
wielopostaciowego spoteczenstwa (a takze, cho¢ to tylko na marginesie,
naszego Kosciota katolickiego).

Dla Franciszka spotkanie 1 dialog nie sg zakonczonymi pojedynczymi
wydarzeniami, ale procesami, ktorych celem nie jest przyjecie jednego
lub drugiego punktu widzenia, ale pogodzenie roznic, takze w
perspektywie wigkszej calosci. Ostatecznie chodzi o to, aby w dialogu
pozosta¢ otwartym na ewentualng trzecig mozliwos¢, na rozwigzanie,
ktorego nie mozna byto nawet przewidzie¢ na poczatku dialogu, ale ktore
jest niejako "owocem dialogu". Franciszek mowi w tym kontekscie o
"przelewaniu si¢": dzieki nieformalnosci 1 wolnosci kreatywnos¢
partnerow dialogu otrzymuje tak wiele przestrzeni, ze w koncu wybucha
jak zrodio 1 przelewa sig.

Wymaga to jednak odpowiedniej 1lo$ci czasu. Odpowiada to innej
zasadzie w mysleniu Franciszka: ze czas jest wazniejszy niz przestrzen, ze
nie chodzi o zajmowanie przestrzeni wtadzy, ale o uruchomienie
procesow (Evangelii Gaudium 222, 223, Laudato si 178).

Jak wida¢, nie sg to gotowe recepty, ktore mozna po prostu zastosowac, ale
postawy 1 cnoty, ktdore trzeba naby¢ 1 rozwing¢, aby mogt powsta¢ owocny
dialog. W $wietle opisanych wyzej okolicznos$ci nie wydaje mi si¢ to zadaniem
tatwym, ale wydaje mi si¢ niezbgdne dla kultury dialogu, ktéra ma by¢
rozwijana i promowana - bez ktorej, powtarzam raz jeszcze, nie moze by¢ mowy
o dialogu kultur.

Pozwdlcie, ze na zakonczenie przytocze pewna historie¢, ktora pokazuje, co
rozumiem przez praktyczne zastosowanie tych cnot:
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Okoto 15 lat temu, podczas Forum Europejskiego w Alpbach, odbyta si¢
dyskusja panelowa na nasz temat "Dialog kultur". Wzieta w nim udzial mtoda
kobieta noszaca tureckg chustg, Tiirban. Byta lekarzem medycyny i cz¢s¢
swojego szkolenia odbywata w Wiedniu na Uniwersytecie Medycznym. Kiedy
rozmowa zeszla na temat noszenia nakry¢ gtowy oraz zwigzanych z tym
uprzedzen 1 dyskryminacji, opowiedziata nastepujaca historie:

Kilka miesigcy temu uczestniczyla z pacjentem w wykladzie na uniwersytecie.
Wszyscy byli ubrani w stroje lekarskie, ale ona, jako jedyna, miata na sobie
takze swoj doorban. Juz o tym myslata, gdy zauwazyla, ze jedna z lekarek, ktora
zajmowala si¢ pacjentem, ciggle na nig patrzy. Natychmiast skojarzyla te
spojrzenia z chustg na glowie. Wyobrazita sobie, co ten lekarz powiedzialby jej
po zakonczeniu wykltadu, zarzucajac jej, ze noszenie tiirbanu jako lekarz jest
niestosowne 1 proszac o zdjecie chusty. I jak bronita swojej chusty jako wyrazu
swojej tozsamosci 1 oskarzala lekarza o dyskryminacje 1 brak szacunku dla jej
religii 1 tozsamosci. Coraz bardziej pograzala si¢ w tym wewnetrznym dialogu -
az nagle lekarz zwrdécit si¢ do niej. Poczuta, ze skumulowany dialog
wewnetrzny chce z niej wybuchna¢ - 1 zatrzymata si¢ z otwartymi ustami.
Lekarz zapytat ja, patrzac na jej chuste: "Pani jest Turczynka, prawda? Czy
moglbys nam pomoc z tym pacjentem? Mowi tylko po turecku, a my nie
mozemy si¢ Z nig porozumiec".

Nagle stalo si¢ dla niej jasne, Ze to nie inni, patrzac na jej chuste, byli do niej
uprzedzeni, ale ona sama byta uprzedzona do innych, sadzac, ze spojrzenie na
jej chuste musi automatycznie oznacza¢ dyskryminacj¢ lub lekcewazacy osad.
To wydarzenie sklonito ja do autorefleksji. Byta w stanie odcia¢ si¢ od swoich
uprzedzen 1 rozpocza¢ rozmowe z innymi na temat swojej tozsamosci w sposob
bardziej swobodny 1 otwarty. Maty przyktad tego, jak krok po kroku uczymy si¢
skutecznego dialogu (miedzykulturowego)?

Dzi¢kuje za uwage.
Michael Kuhn, Bruksela, kwiecien 2022 r.

Obowiazuje stowo mowione
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